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Decodificando la esencia del mal, o del terror a
la muerte del hijo

Decoding the essence of Evilness or the fear of son death

Maximiliano Korstanje

Universidad de Palermo, Buenos Aires, Argentina

Resumen

Durante muchos afos filésofos y te6logos se han cuestionado sobre la cuestion de
la caida. Es innumerable la bibliografia sobre el tema como asi también las propias
dudas sobre la omnipresencia y sabiduria de un Dios que implicitamente o no
permite la presencia del pecado por medio de su propia creacion. El mito fundador
de querubin Lucifer no sélo simboliza la relacion entre el hombre y la traicidon sino
también el amor filial entre el padre y su creaciéon las cuales concilian la negaciéon
cultural de la muerte de la progenie o generaciones mas jovenes. Utilizando la teoria
antropolégica de los dones de M. Mauss, el presente trabajo tedrico intentara
explicar el origen mitico del mal dentro de la tradicion judeo-cristiana como una de
las elaboraciones mas temidas, la muerte del hijo.

Abstract

Over more than 1000 years, philosophers and theologians debated the nature of
evilness in religions, first and foremost in Judaism and Christianity. Starting from the
premise, God is, in Judaism, omnipresent and omniscient, it still remains unresolved
the reason as to why he allowed one of his more loved angels to be corrupted.
Ethimologicaly, the name Lucifer stems from Luzbel that means the light-bearer.
Originally, Lucifer was appointed to protect the hill of God but one he revealed
against God his name shifted to Satan (which means the adversary). The rivalry
between Lucifer and God has been resolved in favor of the latter. Based on the
contributions of M. Mauss, the present paper explores the existence and inception
of devil enrooted in the Hebrew-Christian tradition.
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Introduccion’

Lucifer ha sido por mucho tiempo un objeto de estudio de filé6sofos y teélogos europeos.
Tras su figura se esconden preguntas que hasta ahora no han podido ser descifradas
correctamente. Para algunos, la cuestidon de Lucifer encierra la esencia misma del mal. En
efecto, si partimos de la base que el Dios judeo-cristiano es una entidad omnipresente,
todopoderosa y comprensiva, queda inconclusa la razén por la cual permite el nacimiento
de un ser destinado por su voluntad de poder a la corrupcién®. Algunos autores veran en

' El autor quiere agradecer especialmente a Mikel Burley de la Universidad de Leeds, en Reino Unido quien tan
generosamente ha prestado parte de su valioso material que nos ha facilitado la escritura de la presente obra.

2 Aln siendo el Serafin Lucifer uno de los angeles mas amados por Dios y mas poderosos cuya misidon era proteger al
“hombre”. Es discutida dentro de los tedlogos la funcién del angel. Para algunos, su raiz etimoldgica del griego angelos
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este gesto, la inferioridad del mal con respecto al bien por constituirse como su mas
acérrima negacion. Segun esta vertiente, el mal no puede constituirse como tal sin el bien
mientras que éste Ultimo tiene independencia ontélogica. Por el contrario, habra quienes
critiquen realmente la existencia de Dios como potencia espiritual y hasta algunos que
cuestionen inexorablemente sus intenciones o su poder (Bernstein 2006). No es extrafio,
incluso, observar que los origenes etimolégicos en cuanto a la conceptualizacion del mal
difieren segun el rol que éste ocupa en la vida e historia de los hombres. Cuando Lucifer
se encuentra avocado a la proteccion del “monte sagrado” se lo denomina (Luzbel) o
portador de la luz, pero cuando se transforma en opositor al régimen de Dios se lo llama
Satanas, que significa “el adversario”®. El presente trabajo se encuentra inserto dentro de
una perspectiva intermedia y novedosa en donde se enfatiza no tanto en la rebelién ni en
la presencia angélica, costumbre bastante extendida en las monarquias mesopotamicas
como representacion de los cortesanos, sino en el discurso que conlleva el nacimiento del
mal y su influencia en la mitologia judeo-cristiana.

La Muerte en Perspectiva

Desde un prisma filos6fico, Gebauer y Wulf sostienen que el hombre de todos los animales
es el Unico dotado de una carga extra pues no solo sabe que morira en un futuro, sino
que su propia existencia se encuentra determinada por el “accidente”. Todas las culturas,
sus tradiciones, e instituciones se encuentran abocadas a retrasar su propia muerte
(Gebauer y Wulf, 2009). Desde un primer plano, C. Castoriadis observa que existe una
tendencia moderna a considerar los mitos greco-romanos como verdaderos absurdos
producto de la supersticiéon. Sin embargo, esa misma propension a ridiculizar lo diferente
olvida que tan absurdos podrian sonar para los antiguos la idea de un dios hecho hombre,
o la de una mujer virgen que da a luz a un dios, etc. En efecto, el tratamiento del autor
revela la potencia y alcance de las construcciones mitoldgicas. Los mitos no son sélo
construcciones fantasticas sobre determinado hecho sino verdaderos mensajes ético-
morales que provee a la sociedad modelos simbodlicos para comprender el mundo
(Castoriadis 2006: 147).

En Evans Pritchard, el mito debe comprenderse como aquel elemento puro, que se ubica
por fuera de la perspectiva temporal de los grupos. Un acontecimiento mitolégico no se
ubica por medio de la sucesién de otro, ya que su funcién es legitimar o explicar las
costumbres en forma generalizada. Por ende, el autor sefala que el mito no puede ser
estratificado en forma estructural; en otras palabras no existe dentro de la estructura
social un lugar definido (en la medida temporal de la tribu) para los actores involucrados
en el suceso mitico (Pritchard-Evans, 1977: 125). Por el contrario, para E. Leach no existe
una diferencia conceptual entre mito y ritual. Particularmente, nuestro antropologo inglés
sostiene que el ritual es una practica simbdlica mientras que el mito es su equivalente en
un mundo hipotético o de ideas. La estructura social y las relaciones permitidas o
desaprobadas se encuentran dentro de la estructura mitica. El mito se ubica por detras de
la practica social. Consecuentemente debe ser estudiado dentro de su ambito cultural
(Leach 1954; 1965) (Morris 1995).

Considerando el argumento anterior, Malinoswski sostiene que el mito es un relato vivo el
cual hace referencia al orden creador; tal como para las sociedades occidentales lo es la
historia biblica, para los salvajes el mito representa toda una estructura de creencias y de
préacticas sociales por las cuales se codifican las creencias y se legitima el orden moral que
permite intelectualizar al mundo natural (Malinowski 1998). Segun el desarrollo
levistraussiano, la caracteristica humana esta sujeta a varias contradicciones, la funcion

significa mensajero mientras para otros el angel cumple una funcion de mediador simbdlico entre los hombres similares
a otros dioses secundarios de las mitologias politeistas.

3 Algunas fuentes no alineadas de la angeologia sugieren que su nombre original fue SATANEL y una vez rebelado por
orgullo ante DIOS el cual una vez desterrado fue rebautizado como Satanas.
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central de los mitos (estructuras mitoldgicas) es coordinar esas incongruencias —que son
de por si irracionales interiorizandolas en el individuo. Un ejemplo claro sobre ellas, es la
relacion entre la muerte humana y el concepto de trascendencia e inmortalidad (luego del
deceso bioldgico) (Lévi-Strauss 1991; 1995; 2002; 2003).

Para M. Eliade el mito “cuenta una historia sagrada; relata un acontecimiento que ha
tenido lugar en el tiempo primordial, el tiempo fabuloso de los comienzos. Dicho de otro
modo: el mito cuenta como, gracias a las hazanas de los seres sobrenaturales, una
realidad ha venido a la existencia, sea esta la realidad total, el Cosmos, o solamente un
fragmento... el mito no habla de lo que ha sucedido realmente, de lo que se ha
manifestado plenamente...los mitos revelan, pues, la actividad creadora y desvelan la
sacralizad (o simplemente la sobre-naturalidad de sus obras)” (Eliade 1968:18).

Las sociedades consolidan sus ritos iniciaticos con el fin de reforzar sus propios mitos
fundadores. Las generaciones mas jovenes son temporalmente arrancadas de la madre
para ser reconducidos por diversas privaciones, hambre, insomnio, dolor fisico, etc. hasta
que finalmente se reintegran en una nueva forma, en un nuevo estado. Segun M. Eliade
con la revelacién que se desprende el nuevo estado viene asociada confirmacién de “los
acontecimientos primordiales”. La separacion fisica lejos del seno materno representa a la
muerte. Este simbolismo que se inicia, en la mayoria de las culturas, con los ritos de
iniciacion tiende a legitimar y repetir las ensefianzas de los dioses o las hazafas de los
héroes miticos. El sufrimiento y el sacrificio se corresponden como dos elementos
esenciales en esta clase de rituales. Por lo general, existen dos tipos de signos bien
definidos en los ritos de iniciacion: a) se arroja al neo6fito al aire para ser abrazado por los
participantes como simbolo de su entrega a la divinidad, y b) se arroja fuego por sobre su
cabeza sin tocarlo o herirlo simbolizando la purificaciéon, muerte y renacimiento en un
nuevo cuerpo, el guerrero o adulto. La escenificacion sugiere que la muerte profana no
adquiere un caracter negativo sino todo lo contrario, vincula a los nuevos hombres con el
cosmos, la divinidad, la sexualidad y la produccién econdmica. Eliade sugiere que los ritos
de iniciacion se refieren a la posibilidad de morir en manos de los seres divinos (Eliade
2008).

Las escenificaciones rituales conllevan la idea de una muerte ya sea por inmersion en el
agua, ritual cristiano de bautismo, circuncision u de otra indole. Dentro de este contexto,
se plantea nuestro tema de estudio. Las culturas elaboran frente a la muerte su propia
imagen la cual se constituye como un terror primigenio a que las generaciones mas
jovenes dejen este mundo antes de transformarse en hombres. En el mismo relato del
bautismo de JesUs, el Espiritu Santo le dice a Juan, “he ahi a mi hijo mds querido, en quien
tengo complacencia®’. El bautismo, en este sentido, no sélo refuerza el lazo entre el padre
y su hijo, sino que se refiere a un nuevo estado purificado en el cual el héroe civilizador
instituye un nuevo rito para todos sus seguidores. El fuego (incendios) y el agua
(inundacidn), segun Eliade son dos elementos altamente destructivos en la naturaleza que
ponen al hombre en un estado de vulnerabilidad manifiesta pero que a lo largo de los
siglos ellos han sabido domesticar en su provecho. Emulando los procesos ciclicos de
siega de la cosecha por accién del agua o el fuego, los mitos proveen una nueva
refundacién del orden destruido los cuales sustentan el orden politico y econdmico de la
sociedad (Eliade 2006). Lo expuesto hasta el momento revela que el temor a la muerte de
los hijos se corresponde como uno de los pilares que dan sustento a la sociedad; sobre
todo si las victimas no se han convertido en hombres o mujeres adultas. A diferencia de
Levi-Strauss, Eliade considera posible estudiar la mitologia de las sociedades modernas
siguiendo similar parametros de analisis extraidos de la etnologia en sociedades
primitivas. La literatura, el cine, y otras formas de entretenimiento se constituyen como
campos fértiles para el estudio comparado de los ritos iniciaticos. No obstante, la

* Nuevo Testamento, Mateo, 3: 13-17.
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pregunta es ;qué dicen los mitos fundadores judeo-cristiano sobre el tema?, ;puede
considerarse al mal como la simbolizaciéon de tal temor?

Etnofilosofia de la Muerte

Entre las situaciones que el homo sapiens-sapiens, cuya antiguedad no data de unos 40
millones de afios, puede controlar y modificar, la muerte y la vida han sido y son dos de
los aspectos que escapan a su arbitrio. Aun en su lecho de muerte, o incluso una
embarazada a punto de parir, nadie sabe el minuto exacto en que el enfermo morira o el
bebe nacera. La muerte y la vida son no solo intempestivas sino que llaman a la cohesion
social. M. Heidegger sugeria, afios atras, que la muerte es lo Unico que el da-sein puede
hacer por si mismo sin asistencia de los demas (Heidegger 1997). Empero la
preocupacion por el miedo a la muerte nace mucho antes del advenimiento de la filosofia
existencialista. Para una correcta interpretacion del fendmeno, es necesario remitirse a la
filosofia de Epicuro, en el siglo Il AC.

El desarrollo filos6fico de Epicuro nace de una pregunta sencilla pero a la vez demasiado
compleja: ;co6mo podemos alcanzar la felicidad?. La respuesta radica en la convergencia
entre el placer y la ausencia de preocupaciones. Para poder encontrar la felicidad es
necesario deshacerse de los miedos los cuales son 4: a) el paso del tiempo reduce el
placer, b) el dolor es intempestivo, c) el miedo a la ira de los dioses, y d) el temor a la
muerte misma. He aqui una contradiccién en la cual Epicuro repara, si entendemos la
muerte como el cese total de todos los placeres y la sensibilidad, ;por qué preocuparnos?.
Si el postulado anterior es cierto, una vez muertos ya no sentimos. Encontramos entonces
uno de las principales categorias de Epicuro que es, la expectativa de la muerte (Epicuro,
carta a Meneceo).

H. Silverstein, siguiendo a Epicuro sostiene que la muerte tiene la funcion, anticipada de
conectar con los propios sentimientos. Esta afirmacion se encuentra sustentada por dos
premisas basicas. X como objeto se conecta con los sentimientos de S como sujeto sélo si
S coexiste con X. Segundo, la muerte de S no puede ser considerada por S mismo como un
mal pero si por X. Silverstein asume que la conclusion de Epicuro debe ser naturalmente
falsa. La tesis de Silverstein es que tememos a la muerte, porque ella naturalmente hace
nuestra vida mas corta de lo que queremos. EI mal puede ser comprendido como la
simbolizacién de la muerte (Silverstein 1993). Por el contrario, M. Burley le critica a
Silverstein, precisamente, haber comprendido incorrectamente los postulados de Epicuro.
Simplificando, una cosa es temer a la muerte porque uno internamente tiene la creencia
que no existe vida después de ella, y otra es que la vida se acabe sin su consentimiento.
Volviendo a Epicuro, Burley sugiere que existen razones psiquicas mas que elocuentes
para sostener que el miedo a la muerte se fundamenta en dos valores principales a) la
creencia que el mas alla no existe, y b) la creencia en que morir es un acto doloroso el
cual nos aleja del placer (Burley 2008a). Ahora bien, si asumimos con Epicuro que la
muerte, en tanto que fin de las sensaciones, es nada para el hombre y por lo tanto no
debe ser considerada un mal, ;como comprender el asesinato del préjimo?. Esta es tal vez,
la contribucién mas clara de Silverstein que rescata Burley. Comprender los genocidios y
limpiezas étnicas desde una perspectiva de este tipo se convierte en algo sumamente
dificil de digerir interpretando a Epicuro (Burley 2010). Lo importante en comprender el
miedo a la muerte de si y de otros es principalmente la falta total de la consciencia y la
experiencia (Burley 2008b). La pregunta es ;en qué lugar situamos al castigo?.

La pregunta anterior ha sido de capital importancia en la filosofia europea de los ultimos
dos mil afios. No obstante, ha sido la teoria politica de Thomas Hobbes una de las
corrientes filos6ficas mas preocupadas por resolver este conflicto (para mayor detalle
véase escuela materialista-mecanicista). Hobbes habia sostenido, tiempo atras, que en el
estado de naturaleza los hombres se caracterizaban por la co-dominancia de dos
tendencias totalmente antagoénicas. La necesidad de expropiar a los semejantes de sus
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pertenencias se asociaba a un miedo irrefrenable a morir violentamente por avaricia de los
otros, hecho que comunmente conlleva la idea de “una guerra de todos contra todos”.
Precisamente la civilidad consistia en la renuncia subjetiva a la libertad natural
depositando en un tercero, llamado Leviatan, el uso de la fuerza (Hobbes 1998). Desde
esta perspectiva, muchos de sus criticos interpretaron que el principio politico de la teoria
hobessiana se estructura en base al miedo a la muerte violenta, como un cese abruto a
nuestro ego y a la busqueda de “poder y vanagloria” (Oakeshott 1975) (Pousadelas 2000)
(Ribeiro 2000) (Strauss 2006) (Hilb, C y Sirczuk 2007) (Lukac 2007) (Jenkins 2008)
(Korstanje 2010). En consecuencia, podemos afirmar que la concepcién del mal en la
muerte se da por el miedo a no ser asesinado y no por el miedo a matar en si.
Precisamente, la pasion humana por el asesinato es contenida por el miedo a morir.
Llevando este razonamiento a nuestro andlisis, podria ser una de las razones validas por
la cual Dios no asesina a Lucifer luego de su rebelion. La necesidad de intelectualizar el
caos, o mejor dicho contenerlo temporalmente, lleva a conjeturar que la muerte es mala.
Ello es precisamente lo que han sefialado los diferentes filésofos existencialistas, sean
ateos o creyentes, en los ultimos 70 afios. La nada, cuya simbolizacién es la muerte
misma, no solo determina nuestra vida, porque nacemos para maorir, sino que también nos
pone en movimiento. Como un viaje, la muerte es la ultima de las estaciones por la cual
estan contenidas todas nuestras acciones. Nace, entonces, un nuevo concepto para
referirse a ese encuentro entre el ser o da-sein y la nada, la angustia (Sartre 1997; 1998)
(Heidegger, 1997) (Kierkegaard 2003; 2006) (Fey, 2002) (Nietzsche, 2008) (Nebrada,
2009). Acertadamente, tal vez una de las mayores limitaciones de Epicuro, destaca Burley
ha sido no comprender correctamente al “sacrificio” como la capacidad de vencer ese
miedo a la muerte, de si y de otros. Como resultado, si partimos de la especulacion que el
sacrificio nos redime del mal, ;cual es su verdadero origen?, y con excepcion de Abraham,
admite Kierkegaard, ;qué hombre sacrificaria a su propio hijo?.

Comprendiendo el Origen del Mal

El imaginario colectivo hace referencia al demonio o Satanas como una entidad
monstruosa, cuyas facilidades y poderes rigen sobre la tierra, pero muy sobre todo por
encima de todas las angustias humanas. Pactar con esta entidad maligna asegura
cualidades que a los hombres les son negadas en sus propias sociedades. Pactar con
Lucifer es la renuncia a la angustia otorgada por gracia de Dios. La adaptaciéon moderna
de Lucifer implica la aceptacion de comerciar con la propia alma a cambio de amor,
rigueza y salud. Tres principios basicos valorados por las sociedades industriales
postmodernas. Por ese motivo, no es extrafio observar que la presencia del mal dialoga a
su vez con los valores de la propia sociedad. El mal es tan necesario para la sociedad y su
comprension de los eventos circundantes como el bien. La deformidad fisica la cual ha
caracterizado la mayoria de las pinturas medievales en la antropomorfica de Lucifer
representa la caida y la imperfeccion dada por la soberbia, constituyente del ser diabdlico
como tal (Aragonés-Estella 2006: 17). La caida ya sea de Prometeo o Hefesto-Vulcano, en
la tradicidon helénica, y también en la cristiana simboliza la desobediencia a la vez que
refuerza el poder y autoridad de los dioses que expulsaron al “descarriado”. Los dioses, de
esta manera, conservan la pureza primigenia insertando en el mundo el primer indicio de
imperfeccion: querer mas.

Los textos de P. Riccoeur, examinado por H. Schuster, consideran que la creacion del mal
obedece a una necesidad humana de explicar la tragedia y el sufrimiento como formas
impuras devenidas de lo cosmico. Desde esta postura, se entiende que ante los hechos
adversos los seres humanos se predisponen a explicar la situacién que los agobia por
medio del castigo divino y la autohumillacién. El desastre obedece a la “ira de los dioses”
por la imperfeccion humana y sus pecados. En tanto que contagio de una infeccion, el
simbolo (en sus tres esferas, cosmico, onirico y poético) se representa por medio de la
imposicion del temor. De esta manera, la relaciéon del hombre con Dios opera desde el
miedo mismo por la “ira de Dios” o mejor dicho por la presencia del mal el cual se
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presenta ante-nosotros como una categoria semantica enraizada en el lenguaje mismo
portando significacion y diferencia. El académico chileno H. Schuster sugiere que el mal
debe comprenderse como un soporte de la historia desde el momento en que legitima la
historicidad y sus representaciones internas. El mal en cuanto a metafora discursiva es
usado para generar adoctrinamiento politico, estabilidad y cohesién social. La referencia
del mal se asocia a la “otredad” o a “la diferencia” que convergen en todo lenguaje
(Schuster 2006: 204).

Ello explica en parte, la tendencia humana a calificar las propias acciones como “buenas” y
las del alter-ego como “malas” cuando las relaciones se tornan politicamente asimétricas
o dispares. El tiempo y la muerte tienden a demonizar o a sacralizar ciertos aspectos (de
las personas o de las cosas) en detrimento de otros. Lo mas cercano al “tiempo
primigenio” se considera de mayor pureza que el tiempo actual en el que se vive. La lucha
final entre el bien y el mal, como se ha visto, considera la idea de un retorno a un tiempo
perfecto que restituye la comunion entre los hombres y sus dioses protectores. Los
hombres trabajan su campo y el cultivo (de donde derivan tanto el culto como la cultura)
por medio de dos mecanismos: la siembra que simboliza la creacién del mundo por medio
de la semilla, y su destruccién cuyo motivo principal es una renovacién por accién del
fuego o el agua (elementos presentes en la mayoria de las narraciones escatoldgicas). Asi
como el hombre trabaja y cega su tierra, también los dioses administran el mundo de los
hombres (Eliade, 2006). Por lo tanto, las grandes tragedias naturales son comprendidas
como una forma de purificacidn o renovacion iniciada por voluntad de seres superiores
como castigo a los hombres por haber dejado entrar el mal “en sus mentes o corazones”.

K. Mackendrick, de la Universidad de Manitoba, ofrece cuatro subtipos de mal en las
estructuras mitico-religiosas. El primero de ellos es la impureza, en el sentido otorgado
por M. Douglas, como un aspecto a ser rechazado o evitado, asociado a la limpieza y la
suciedad. Segundo, observamos a la monstruosidad como una forma de expresion
vinculada a al imaginario colectivo a Dracula, Frankenstein, el diablo etc. Estos personajes,
son para el académico, chivos expiatorios que permiten regular la ambigliedad de la
sociedad. Tercero, la femineidad como un obstaculo politico palpable al poder patriarcal
cuyo simbolo por excelencia es la bruja. Por ultimo, el cuarto subtipo del mal se refiere al
genocidio como la sistematizaciéon moderna del asesinato en masa (Mackendrick 2009:
43).

El analisis de la antropdloga estadounidense Mary Douglas con respecto a la relacion
existente entre la pureza y el mal nos ayuda a comprender que en el Antiguo testamento
se encuentra a la bendicién como el eje de todo “lo bueno” y su ausencia el origen de todo
“lo malo”, es decir de todo peligro. Al igual que en las culturas no occidentales, el acto de
la creacion ya no s6lo se conforma como un acto de orden sino como un pacto por el cual
los hombres viven, se afincan, procrean y trabajan el suelo. Asi, cuando surge la maldicion
aparecen la esterilidad, la enfermedad y la escasez. La idea de santidad tan presente en
casi todo el Levitico parece tener relacién con la perfeccion tanto fisica como espiritual
mientras que el Deuteronomio sigue una dinamica opuesta de proteccion hacia aquellos
que no alcanzan esa perfeccion estimulada (Douglas 2007). Casi todas las religiones del
planeta creen en fuerzas malignas, demonios o sijn. Todos ellos afectan la vida fisica e
intelectual del sujeto por posesion o induccién a determinados comportamientos. El
demonio, en el rito exorcistico, se presenta diciendo su nombre, sus acciones diabdlicas
(generalmente asociadas a la traicion o al orgullo) y que fuerza angélica lo contiene (un
arcangel). Esta formula no s6lo ha estado presente en la mayoria de estos rituales sino
también en la literatura en general (Troijano 2004). De entre los temores que cohabitan
entre los hombres existe uno para el cual siquiera el lenguaje tiene una nomenclatura que
permita su aprehension: la muerte del hijo es de entre todas las pérdidas, la Unica que no
se corresponde con ningun estado. Viudo es aquel que tiene la desgracia de experimentar
la muerte de su pareja, huérfano aquel quien vive la muerte de los padres pero quien
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pierde un hijo no tiene estado, no es nombrado, en términos lacanianos es no-dicho.
Ello sugiere que las sociedades industriales post-capitalistas estan estructuradas para no
aceptar la muerte de la progenie. Esa no aceptacién funciona como una mascara en-otro,
como un objeto en donde se proyecta el propio temor, el mal.

Economia del Mal

Uno de los primeros expertos en analizar el mal como una forma econémica fue Charcot
quien recopilara casos de posesiones demoniacas. Dichas traducciones fueron luego
decodificadas por S. Freud quien aducird que los fendmenos de histeria disfrazados de
posesion se mantienen inmutables a lo largo del tiempo; una prueba mas de la eficacia
cientifica por sobre la supersticion medieval. Como sea el caso, el tratamiento freudiano
sobre el tema apunta a la histeria como la causante de la mayoria de los casos de
posesion diabdlica. En consecuencia, para Freud el diablo es la representacion de las
pulsiones inconscientes y reprimidas de los aspectos sexuales humanos basados en el
erotismo anal y el delirio paranoico. Centrado en el caso Haizmann en el siglo XVII (un
monje medieval quien se suponia habia pactado con Lucifer), Freud sostiene una tesis por
demds interesante, el pacto representa una “fantasia neurdtica” mientras el demonio se
corresponde con su “un sustituto paterno”. El caso Haizmann dejaba en claro como el
monje se habia sometido al demonio como hijo, luego de la muerte de su padre en tanto
que en su ser-monje éste se revela contra la actitud femenina en respuesta a un supuesto
sentimiento ambivalente ante la posibilidad de castracién. Con este argumento en mente,
Salomone explica “en el estudio freudiano sobre Haizmann pueden observarse claros
indicios del papel jugado por la identificacion histérica” (Salomone 2008: 188). La
confusion en la posesion hace referencia a la presencia del Diablo como un ente simbélico
el cual se hace presente por medio del sintoma. En consecuencia, el significante no es
culturalmente construido como los autores lacanianos sostienen, sino biolégicamente
derivado del proceso represivo. Lo innombrable o el ocultamiento de la verdad se hacen
presente y real en el poseido. Surge de esta forma, la representacién —-mascara- del diablo
implica una representaciéon de su propia existencia (Salomone, 2008).

Antes de continuar se torna necesario explicar al lector que “Diablo” deviene, segun el
historiador R. Muchembled, del término “separador”, aun cuando (paradéjicamente) su
funcién histérica ha sido la de unir a las comunidades europeas como representacion
imaginaria. La tension sufrida por el sujeto y sus normas conlleva la idea de una
sublimacién que da origen (en el sentido freudiano) a la civilizacién. La creencia en la
abundancia y la prolongacion de la vida se contraponen con una incansable “sed” de
consumo por lo sobrenatural. El miedo al mal, y a su encarnacion: el demonio simbolizan
un proceso de interiorizacién por el cual se niega la infelicidad. El origen del placer en las
sociedades modernas se asocia a la tragedia y la desgracia del otro vinculante. El mal es
generador de actividad fisica y psiquica en un sentido amplio cuya intelectualizacion se
corresponde con las estructuras politica y econémica de la sociedad. El Demonio, Lucifer,
0 Satanas posee una connotacion especial que lo lleva hacia el bien pues activa los
resortes econdmicos de la produccidon y la reciprocidad. Siguiendo un analisis mas
refinado, podriamos decir que la divergencia entre bien y mal se asemeja a la de
“civilizacién o barbarie”, configurada e impuesta por los Imperios sobre el resto del
mundo (Muchembled 2000: 328).

Las brujas medievales tanto en Europa como en el nuevo mundo despertaban también
toda una serie de temores y panicos en la sociedad y miembros quienes habia, de alguna
u otra forma, tenido contacto con ellas. Un excelente trabajo de C. Karlsen sugiere que el
temor en el contacto con las brujas se debia a la supuesta relacién entre éstas y el
demonio. En efecto, el mal, el diablo y todo lo cadtico que ellas representaban se
conjugaban en un puente entre el mundo de Dios y de su Enemigo. Las brujas y el mal no
so6lo eran enemigos de la sociedad misma por cuanto podian provocar la “ira de Dios”,
sino también enemigas de Dios y su creacién. Con este concepto en mente, se desaté una
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caceria (que castigaba fisicamente no por lo hecho sino por lo que decian) que termind
con el ajusticiamiento de muchas personas acusadas de brujerias, entre ellas la mayoria
mujeres. las brujas conformaban un mecanismo social adaptado para devolverle al
imaginario social la seguridad pérdida ante determinada situacién adversa o desastre; una
de las particularidades de estos personajes es que afectaban con su maleficio a ganado en
general, pero también a nifios y mujeres de “bien” (indefensos) (Karlsen 1987).

Por lo demas, el maleficio (ademas) se constituia como una convergencia entre dos
opuestos bien definidos, la cultura encarnada por voluntad del hombre y las fuerzas
naturales sobre las cuales el primero no tenia control. La bruja, con la ayuda de Lucifer o
Satan, tendria control sobre las fuerzas de la naturaleza. Sin embargo, no todas las brujas
ejercian sobre sus victimas algun dafio, sino (en ocasiones) todo lo contrario. Mujeres,
diagnosticadas por los médicos con alguna enfermedad incurable que sobrevivieran
milagrosamente, o dieran a luz podian también ser acusadas de invocar la ayuda
diabdlica. El Diablo encarnaba una seria ofensa (como la metafora de su rebelidon a Dios)
contra el orden social dado, mas por ese motivo era temido y repudiado (Karlsen 1987: 4-
10). El trabajo de Karlsen evidencia que la caceria de brujas y la presencia del mal
persiguen una funcién econémico-social de distribuciéon de bienes cuyas caracteristicas
principales versan sobre dos puntos, comprender la presencia de la muerte sobre los
seres queridos y evitar que el maleficio afecte econdmicamente la vida de una comunidad.
De cierta forma lo que prima en un pacto demoniaco, es la adquisicién de valores o bienes
que la sociedad se reserva exclusivamente para ciertos sectores; la circulacion de los
bienes que ofrece el mal son negados en la vida diaria a las personas ordinarias, 0 son
restringidos. J. Plaidy nos cuenta que en la Inglaterra medieval, los cuentos acerca de que
familias judias circuncidaban o raptaban a nifios ingleses despertd no solo el miedo de la
poblacién sino una persecucion que finalizé con una diaspora voluntaria fuera de la isla
(Plaidy 1994).

Similares hallazgos pueden encontrarse en el rastreo etnografico de W. Rae en la tribu
Yoruba, sur de Nigeria, en donde las mujeres acusadas de practicar brujeria parecen
disputar el poder a los hombres a la vez utilizan el dafio como una forma de coaccién.
Preocupadas por agrandar su nivel de riqueza o por salir de la pobreza, esta clase de
mujeres (brujas) atentan contra la vida de un pequefio en gestacion en el Gtero materno o
incluso amenazan la relacidn genealdgica entre le padre y su hijo primogénito. Al igual
que en la Edad Media, las personas acusadas de brujeria son juzgadas y condenadas a
muerte siguiendo diferentes procesos rituales (Rae 2008: 3). Al igual que para Karlsen,
Rae sostiene que el principio de la brujeria tiende a reducir la tensién y la ambivalencia en
ciudades que intentan alternar modernidad con tradicion. La brujeria, es en consecuencia,
no so6lo el pacto con las “fuerzas de la oscuridad” sino una forma de superar las
contradicciones de la propia comunidad. Cuestiones relacionadas a la infertilidad y a la
produccidn de bienes juegan un papel importante en la comprensiéon del mal y la brujeria.

Una Introduccion a la Rebelion de Lucifer

Para una mayor comprension del fendmeno, hemos de analizar exegéticamente el mito
conocido como la “rebelién de Lucifer” hasta su final destierro fuera del cielo, espacio por
el cual se simboliza “el centro ejemplar” en el sentido geertziano clasico. Indudablemente,
el comienzo del mal para la tradicion judeo-cristiana comienza con Lucifer y la Caida de
Adan y Eva. C. Gonzalez-Marin nos ofrece una explicacién que lleva como tesis principal
la idea que la demonizacién de la mujer como conducto de la tentacién, la sensualidad y
la debilidad es el prerrequisito para la construccion de una alteridad del mal. “El Malo es
efectivamente el otro del bueno, pero inicialmente porque es el otro del si mismo también”
(Gonzélez-Marin 2005: 122).

Lo “angelical” parte de algo mas importante que lo ideal, de la lucha entre lo carnal y el
mundo de las ideas donde no se tiene ningun tipo de necesidad fisiolégica. ElI angel en
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este sentido, no es la criatura mas perfecta, sino el principio del mundo espiritual y su
paradéjico final que encierra “todo principio de generosidad” (Svenungsson 2010).
Gonzalez-Marin considera que en el fondo, la soberbia abre el camino a la alteridad por
su imposibilidad de comprenderse como patrén de ficcionalidad. El soberbio, el caido, el
orgulloso quiere hacer explicito aquello que considera que es pero que nadie reconoce; se
abre una duplicidad que da origen a la otredad en un sentido lato. El soberbio quiere ser
criatura y creador al mismo tiempo aun cuando siempre es puesto en el rol del creado. No
obstante, uno de los problemas metodoldgicos observado en el texto de Gonzalez-Marin
es la explicacion sobre las acciones que la divinidad teje con respecto al mal. Si el
demonio es una construccidn nacida del doble juego de la alteridad, ello no explica
literalmente ;Por qué un Dios que no ha dudado en arrasar ciudades o aniquilar
civilizaciones enteras por su soberbia, no hace lo mismo con Lucifer?, ;Por qué los textos
hebraicos parecen dispares en este sentido?, ;muestra a un Dios enérgico contrastante
contra otro dubitativo?. Este sera el problema, que lentamente, iremos examinando en el
presente trabajo.

En perspectiva, la tesis de la reciprocidad o teoria de los dones parece tener algo que decir
al respecto. Como ya han observado M Mauss (1979), B. Malinowski (1986) y C. Lévi-
Strauss (2003), las sociedades reservan para si dos canales o circuitos en los cuales se
intercambian bienes, quienes circulan determinados bienes en un sentido no puede hacer
circular otro en el sentido opuesto. De esta forma, cada uno se asegura entregar y recibir
los mismos bienes en el intercambio. De esta manera, el mito fundador de la no-muerte
de Lucifer asegura implicitamente que quien da la vida quede proscripto para quitarla. Ir
en sentido contrario es romper las reglas de uno de los tables mas importantes de las
sociedades occidentales y orientales. Quien da la vida se encuentra vedado para quitarla.

Sobre la relacion entre la brujeria en Nueva Inglaterra, Estados Unidos y la produccion
econdmica aun queda mucho por explorar y decir. Karlsen examina 6 historias de mujeres
condenadas a muerte por brujeria encontrando que en esas narraciones, las condenadas
no tenian hermanos, hijos varones o se encontraban casadas sin hijos. En consecuencia, al
no tener una linea masculina de descendencia o ascendencia heredaban o poseian
territorios, ganado y bienes por herencia que por derecho consuetudinario le
correspondian a los hombres. La legitimidad de estas mujeres era puesta en duda por el
circulo de acusaciones que versaba sobre ellas. Para el autor, las causas del fenbmeno
obedecen a un tema de fertilidad y dindmica productiva (econdmica). En Nueva Inglaterra
entre 1620 a 1725 de un total de 158 mujeres acusadas por brujeria, 96 (61%) eran
mujeres sin hermanos o hijos varones, 62 (39%) con hermanos e hijos varones. De un
total de 64 mujeres enjuiciadas, 41 (64%) no tenian hijos o hermanos varones mientras 23
(36%) si los tenian. Asimismo, el niUmero de mujeres condenadas sin hijos o hermanos
varones era de 25 (76%) y 8 (24%) con hijos o hermanos varones. Esta dinamica evidencia,
sin lugar a dudas, no so6lo la relacion que existe entre el mal, la fertilidad y la
conformacién de un linaje patrilineal pero también el valor que tiene en la tradicion
cristiana el hijo varén (Karlsen 1987: 102).

La brujeria, en estos términos, como fenédmeno social y politico se corresponde con dos
puntos principales que ya hemos analizado. Por un lado, existe una légica productiva
asociada a la capacidad de “herencia y posesion” de bienes mientras que por el otro existe
también la necesidad de comprender aquellas cuestiones que son contrastantes con los
valores de la sociedad, como es la muerte de un hijo o el no-nacimiento. Precisamente
aquellas cuestiones que atentan contra el orden social mismo, pero que se saben son
inevitables. Si partimos de la base que una “buena mujer” daba a luz hijos varones para la
consecucion del linaje paterno, las brujas encarnaban todo lo contrario. Basicamente, la
persecucion de brujas y el mal enraizado en sus supuestas practicas diabdlicas eran
funcionales a la l6gica productiva de la sociedad puritana y patriarcal.
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Decodificando La Caida

Si bien Lucifer, como encarnacién misma del mal se encuentra presente en todo el antiguo
y nuevo testamento, no es sino en el génesis que se hace referencia a esta entidad. Sin
embargo, no existe consenso en sefalar si se trataba de Lucifer o del Arcangel Sammael
(Graves y Patai 2000) o simplemente una serpiente que nada tuviera que ver con ambos.
Uno de los libros “llamados apdcrifos” por la Iglesia Apostdlica Catdlica Romana sugiere la
presencia de un Lucifer enfrentando a un Dios que ha dejado y abandonado al universo a
su propia suerte. Precisamente, es Lucifer quien promueve una rebelion con la idea de
fundar un orden racional en un universo cada vez mas cadtico subsumido bajo la légica
del amor. (Es que acaso es el amor un aspecto caético del universo?.

El Libro de Urantia describe con lujo de detalles los motivos de la revuelta como asi
también la lucha entre Lucifer y Miguel -no de la forma tradicional - como un intento por
imponer la légica con respecto al sentimiento. Como ya se ha sostenido, segun el angel
rebelde, gracias “al amor” el Universo habiase sumergido en un caos y desorden sin
precedentes; desde esa perspectiva, el colapso no sélo era inminente sino podria ser
evitado si Dios le concedia un co-gobierno alternando al amor la imposicién de la razén y
el orden; en este contexto, s6lo la aceptacion de la logica y la jerarquia (oligarquia) de los
mas poderosos y sabios podia llevar a un nuevo orden en donde primen la razén y el
equilibrio. Podria decirse, que Lucifer es uno de los primeros tecndcratas del cielo y fue
acompafiado en su revuelta de otros serafines como Satan (principe de Satania), Caligastia
y Daligastia entre otros. Es interesante también mencionar algo sobre los Angeles que
siguieron a Lucifer. Cuenta el libro de Urantia que embriagados por luz del “Querubin
rebelde”, se unieron a él angeles de gran jerarquia en la piramide celestial pero a la vez
también aquellos de la mas baja. Los angeles de categorias intermedias como asi en reino
de los hombres se mantuvieron leales a Dios. ;Cudl es la significaciéon de este hecho?.

La rebelion de Lucifer implica la adhesion de quienes no tienen nada y de quienes temen
perder el poder. No obstante, la influencia del libro de Urantia sobre el mundo cristiano es
infima y por una cuestién de espacio no nos ocuparemos de este interesante texto en el
presente trabajo. La lectura oficial de los textos candénicos apuntan a que los Angeles son
entidades creadas por Dios con libre albedrio, debido a ello y tentados por la vanidad, la
soberbia y en el relato de los nephalim la lujuria (Génesis, 6-1:4), son enfrentados,
derrotados y desterrados del cielo por los Angeles fieles a Dios®. No obstante, como
veremos a continuacion otra lectura mas profunda vinculada a la descripcion densa en el
sentido de C. Geertz, es posible®.

Las referencias a la rebelién de Lucifer en la compilacion que obedece al viejo testamento
no son voluminosas, y son algo contradictorias entre si. Sin embargo, es en Ezequiel e
Isaias de donde el imaginario colectivo ha elaborado su leyenda de este hecho inmemorial.
En efecto, los profetas en la antigua Israel cumplian un rol muy importante, eran los

® El Libro de Enoc hace referencia en su seccidn Sexta conocida también como el Libro de los Vigilantes a un grupo de
angeles comandados Shemihaza (analogo a Lucifer) decidié engendrar hijos con las mujeres de la tierra dando origen a
los nephalim, entidades gigantescas que devoraron y corrompieron todo el trabajo de los hombres y sus cosechas
fomentando la vanidad, el orgullo y el engafio. En castigo, Uriel, Miguel y Rafael desterraron a estos angeles del cielo.

6 Geertz, C sostenia que la cultura y los fendmenos culturales pueden estudiarse y comprenderse mejor si se utiliza una
descripcién densa cualitativa. La conducta humana estd sujeta a parametros especificos que el antropdlogo sélo puede
observar in situ. En este sentido, la cultura debe ser interpretada como texto con estructuras gramaticales y sentidos.
Citando al fildsofo inglés Ryle, Geertz sostiene que si yo veo a una persona guifiando un ojo a otra, puedo comprender
una insinuacion pero quizas esa sefial no sea mas que un tic nervioso. Por ese motivo, cualquier hecho social como
entramado simbdlico debe ser analizado desde dos perspectivas. La primera lectura del fendmeno se refiere a una
descripcion superficial en donde el investigador va incorporando los elementos a su alcance para luego en una segunda
etapa llegar a la descripcion densa o explicativa de la situacion. Para mayor detalle véase Geertz, C. (2000). La
Interpretacion de las Culturas. Barcelona, Gedisa.
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encargados morales de observar la conducta de los reyes, o de aquellos poderosos
quienes precisamente por motivo de su poder se encontraban fuera del pufio de la ley. En
la mayoria de los pasajes proféticos como el Juicio contra los Dirigentes (Isaias, Cap. 3) se
enfatiza en los deberes morales y éticos de los gobernantes de Israel. En otras palabras, el
profeta se constituye como “la consciencia” del soberano, de aquel quien precisamente
por su poder no tiene conciencia alguna, ni remordimiento y culpa en el sentido
nietzscheano. Esta seria la interpretacion superficial de los textos proféticos y el génesis
de Lucifer. La tentacion persigue al gobernante y es menester mantenerse en gracia divina
para no caer. Pero existe una lectura mas profunda que puede hacerse del fenbmeno.

En un sentido lacaniano, Lucifer representa lo impensable, aquello que no se dice en el
lenguaje, lo que no posee estructura, y impronunciable: la muerte del hijo primigenio. Es
cierto, por otro lado, que los estudiosos se han concentrado en la importancia que el
primer hijo varon tenia para la tradicion judia en el Exodo (hecho rememorado en la
muerte de los primogénitos), en Abraham o en Job, o mas enfaticamente en la parabola
del Hijo Prodigo, pero se ha descuidado el relato sobre la rebelibn de Lucifer como el
primer texto que vincula este arcaico temor a los textos biblicos. Al igual que Cain por
haber matado a su hermano, Lucifer quien se revela contra su padre, es desterrado,
vedado, condenado simbdélicamente a vagar por el mundo fuera del Cielo con la misién de
tentar y hacer caer a la humanidad, pero misteriosamente ha sido exonerado, se le ha
perdonado su vida. En apariencia la no exterminacion del angel rebelde, parece un acto
insignificante para quien no dudd en otros relatos en exterminar casi a toda la humanidad
“productos de sus pecados”, pero cualitativamente significativo.

Al respecto, escribe Ezequiel (Ez. 28) “Vino a mi palabra de Jehovd, diciendo: Hijo de
hombre, levanta endechas sobre el rey de Tiro, y dile: Asi ha dicho Jehovd el Sefior: Tu
eras el sello de la perfeccion, lleno de sabiduria, y acabado de hermosura. En Edén, en el
huerto de Dios estuviste; de toda piedra preciosa era tu vestidura; de cornerina, topacio,
jaspe, crisdlito, berilo y onice; de zafiro, carbunclo, esmeralda y oro; los primores de tus
tamboriles y flautas estuvieron preparados para ti en el dia de tu creacion. Tu, querubin
grande, protector, yo te puse en el santo monte de Dios, alli estuviste; en medio de las
piedras de fuego te paseabas. Perfecto eras en todos tus caminos desde el dia que fuiste
creado, hasta que se hallé en ti maldad. A causa de la multitud de tus contrataciones
fuiste lleno de iniquidad, y pecaste; por lo que yo te eché del monte de Dios, y te arrojé de
entre las piedras del fuego, oh querubin protector. Se enaltecié tu corazén a causa de tu
hermosura, corrompiste tu sabiduria a causa de tu esplendor; yo te arrojaré por tierra;
delante de los reyes te pondré para que miren en ti. Con la multitud de tus maldades y con
la inequidad de tus contrataciones profanaste tu santuario; yo, pues, saqué fuego de en
medio de ti, el cual te consumio, y te puse en ceniza sobre la tierra a los ojos de todos los
que te miran. Todos los que te conocieron de entre los pueblos se maravillardn sobre ti;
espanto serds, y para siempre dejards de ser”.

A grandes rasgos, este parrafo simboliza de las lecturas proféticas con mayor exactitud el
sentido que se le da hoy dia al fendbmeno en estudio. Si bien existen referencias en Is.
14.11.23 o Ez. 31, el mensaje no aparece contextualmente fundado en Lucifer sino en el
poder opresor de Babilonia. En el Génesis 1.1, Lucifer nuevamente aparece para tentar el
hombre pero ya investido de una simbolizacion maligna consumada de su acto primero
por el cual fue expulsado. Misma lectura puede hacer del Libro apécrifo de Enoc, en el
cual se narra la historia de los angeles guardianes quienes movidos por el orgullo y lujuria
decidieron comandados por Shemihaza pervertir a la humanidad introduciendo el pecado.
Es precisamente, el libro de los Vigilantes (Gen. 6: 1-5) el que narra con lujo de detalles la
caida de los angeles que engendraron con mujeres humanas a los nephilim o gigantes.
Los hombres se multiplicaron por toda la tierra con “hijas hermosas”, viendo eso, los
angeles guardianes destinados a proteger a los hombres fueron seducidos por Shemihaza
para apararse y procrear con las hembras humanas. El resultado de esa unién, fueron
seres insaciables que pervirtieron todo lo bueno que habia en el hombre producto de la
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vanidad y el orgullo. Como castigo, Dios ordend a Gabriel, Rafael y Uriel un diluvio que
purificara la tierra mientras que los angeles rebeldes son encadenados a un sufrimiento
eterno mientras los gigantes son exterminados.

“1 Asi sucedid, que cuando en aquellos dias se multiplicaron los hijos de los hombres, les
nacieron hijas hermosas y bonitas; 2 y los Vigilantes, hijos del cielo las vieron y las
desearon, y se dijeron unos a otros: "Vayamos y escojamos mujeres de entre las hijas de
los hombres y engendremos hijos". (Gn 6:1-4). 3 Entonces Shemihaza que era su jefe, les
dijo: "Temo que no querdis cumplir con esta accion y sea yo el unico responsable de un
gran pecado". 4 Pero ellos le respondieron: "Hagamos todos un juramento y
comprometdmonos todos bajo un anatema a no retroceder en este proyecto hasta
ejecutarlo realmente". 5 Entonces todos juraron unidos y se comprometieron al respecto
los unos con los otros, bajo anatema. 6 Y eran en total doscientos los que descendieron
sobre la cima del monte que llamaron "Hermon", porque sobre él habian jurado y se
habian comprometido mutuamente bajo anatema. Estos son los nombres de sus jefes:
Shemihaza, quien era el principal y en orden con relacion a él, Ar'taqof, Rama'el, Kokab'el,
-'el, Ra'ma'el, Dani'el, Zeq'el, Baraq'el, 'Asa'’el, Harmoni, Matra'el, 'Anan'el, Sato'el,
Shamsi'el, Sahari'el, Tumi'el, Turi'el, Yomi'el, y Yehadi'el” .

Al igual que Lucifer que fue designado como angel protector, los vigilantes son castigados
a una eternidad de sufrimientos pero se les perdona su vida. En semejanza al mito de
Prometeo quien da los hombres el conocimiento del fuego, los angeles al mando de
Shemihaza dan a la humanidad el conocimiento de artes oscuras, “3 Shemihaza enserno
encantamientos y a cortar raices ; Hermoni a romper hechizos , brujeria, magia y
habilidades afines; Baragq'el los signos de los rayos; Kokab'el los presagios de las estrellas;
Zeq'el los de los reldmpagos; -'el ensené los significados, Ar'taqof ensefio las sefiales de la
tierra;, Shamsi'el los presagios del sol; y Sahari'el los de la luna, y todos comenzaron a
revelar secretos a sus esposas. 4 Como parte de los hombres estaban siendo aniquilados,
su grito subia hasta el cielo”. (Ex 3:7-9).

En respuesta al sufrimiento humano, Dios dispone un gran diluvio y encomienda al
arcangel Gabriel que extermine a los niphilim. Shemihaza y sus discipulos son finalmente
encadenados en donde son obligados a asumir las culpas por sus perversiones. Ya hemos
analizado el rol de la muerte prematura en aquellos que “mas amamos” como nuestros
hijos, creencia que explicaria tentativamente porque Dios no acabo con la vida de su
rebelde creacién, ahora examinaremos y profundizaremos alin mas en el vinculo final que
existe entre la perfeccion, el castigo y la muerte simbdlica como formas econdmico-
sociales destinadas a crear la solidaridad inter-tribal; construcciones que ademas se
encuentra presente en gran parte de las mitologias indo-europeas.

La Perfeccion, el castigo y el sepulcro

El andlisis del mito de la caida de Lucifer se encuentra en Ezequiel capitulo 28 y debe
descomponerse en tres partes. La primera de ellas relacionado a la creacidon en si misma y
a la perfeccion... (“por cuanto se enaltecio tu corazon, y dijiste: yo soy un dios, en el trono
de Dios estoy sentado en medio de los mares (siendo tu hombre y no Dios), y has puesto tu
corazoén como corazon de Dios; he aqui que tu eres mds sabio que Daniel; no hay secreto
que te sea oculto. Con tu sabiduria y con tu prudencia has acumulado riquezas, y has
adquirido oro y plata en tus tesoros. Con la grandeza de tu sabiduria en tus
contrataciones has multiplicado tus riquezas; y a causa de tus riquezas se ha enaltecido
tu corazdn)”. Este primer parrafo no hace expresa referencia a Lucifer sino al poder
politico derivado de la acumulaciéon de riquezas, y la posibilidad que éstas tienen de
enaltecer el corazén para transférmalo.
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La segunda vinculada al castigo propiamente dicho “(en Edén, en el huerto de Dios
estuviste; de toda piedra preciosa era tu vestidura; de cornerina, topacio, jaspe, crisélito,
berilo y onice; de zafiro, carbunclo, esmeralda y oro; los primores de tus tamboriles y
flautas estuvieron preparados para ti en el dia de tu creacion. Tu, querubin grande,
protector, yo te puse en el santo monte de Dios, alli estuviste; en medio de las piedras de
fuego te paseabas. Perfecto eras en todos tus caminos desde el dia que fuiste creado,
hasta que se hallé en ti maldad. A causa de la multitud de tus contrataciones fuiste lleno
de iniquidad, y pecaste; por lo que yo te eché del monte de Dios, y te arrojé de entre las
piedras del fuego, oh querubin protector)’”. He aqui el segundo de los elementos
principales del mito, la proteccion. En efecto, al igual que Prometeo o Shemihaza, Lucifer
esta a la custodia del monte Sagrado donde habita Dios. Su mision es no s6lo alabar a su
creador sino ademas protegerlo. A diferencia de los pecados del hombre quien fue creado
imperfecto, Lucifer lleva consigo un doble estigma, el de su perfecciéon corrompida.

Veamos pues, la ultima frase vinculada al sepulcro como forma de destierro y de
desolacion que respalda nuestra hipétesis planteada. (Se enaltecié tu corazén a causa de
tu hermosura, corrompiste tu sabiduria a causa de tu esplendor; yo te arrojaré por tierra;
delante de los reyes te pondré para que miren en ti. Con la multitud de tus maldades y con
la iniquidad de tus contrataciones profanaste tu santuario; yo, pues, saqué fuego de en
medio de ti, el cual te consumio, y te puse en ceniza sobre la tierra a los ojos de todos los
que te miran. Todos los que te conocieron de entre los pueblos se maravillardn sobre ti;
espanto serds, y para siempre dejards de ser)” (Ez. 28). A causa de la falta, el infractor es
arrojado a las afueras del “centro ejemplar” en donde todo es equidad y solidaridad. En
consecuencia, la presencia de la maldad hace referencia a las injusticias e inequidades del
mundo que pueden quebrar el sistema antropolégico de reciprocidad. En casi toda la
mitologia judeo-cristiana, el pecado encarnas las consecuencias no deseadas de la acciéon
misma que rompe el lazo con el otro. Empero lo expuesto hasta el momento sigue sin
resolver, realmente, ;cual es el real sentido hermenéutico del pecado?

Conclusion

Se ha presentado evidencia sobre la presencia en nuestra sociedad de dos valencias (si se
nos permite el término) totalmente opuestas. Por un lado, se nota que Lucifer era
poseedor de todo aquello simbolizado como valioso para el resto de los angeles como la
hermosura, brillantez, y sabiduria. Su propio nombre, portador de la luz hace referencia a
la claridad como signo distintivo y positivo de las sociedades occidentales europeas. Pero
producto de la vanidad, el orgullo y la corrupcion, es entonces la parte oscura de lo
bueno, se origina la traicién, mas, dice Dios “dejaras de ser”, pero faltaria afiadir “seguiras
existiendo”. Su traiciébn desencadend su caida, su pasaje a un reino subterraneo de
tormento.

Dios permite que Lucifer siga existiendo no por su debilidad como algunos teélogos han
promovido, sino como forma ejemplificadora del ritual de la solidaridad entre los hombres
(tabu). Lucifer queda asi vedado, como las brujas quedan excluidas del mundo econémico
de la comunidad. A diferencia de la mitologia grecolatina que promueve la lucha entre
padres e hijos, e incluso el asesinato de uno u otro, las estructuras mitolégicas judeo-
cristianas prohiben el filicidio. Opone los principios vida a muerte, ya que quien da la vida
no puede matar: la mujer. Pero Dios (también) esta vedado asi mismo para dar muerte a
Lucifer de la misma forma que quien hace un regalo esta vedado para pedir que se lo
devuelvan.

Simbdlicamente, los agentes que operan en el canal de la vida corren contrarios a los
agentes encargados de dar muerte. Ello representa una légica que lleva a la sociedad hacia
la propia preservacion (no tiene ningun sentido que quien da vida también mate a quien
da vida). En consecuencia, se forman canales de reciprocidad bien definidos cuya
reproduccion material obedece a las dindmicas del capital. Empero la muerte como hecho
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ontolégico fundante no distingue género ni edad mucho menos rango social y debe de
alguna manera ser intelectualizada. Uno de los terrores mas reconditos y menos
aceptados de Occidentes es la muerte de los “hijos”, o las generaciones mas jovenes. El
mito de Lucifer, como eje fundante del mal, no solo nos habla de dicho miedo sino
también advierte sobre el peligro que la muerte del hijo representa para el canal de
reproduccion familiar (no es de extrafiar que las brujas medievales fueran en principio
acusadas de dafiar a mujeres o nifios indefensos). En ese contexto, Lucifer y el mal se
corresponden con elaboraciones mitico-simbdlicas cuyo fin es comprender lo que por
naturaleza se nos presenta como inasible al control humano, la muerte de la progenie.
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